Historicko-filozoficka reflexia vychovy
v diele Karola Woijtylu — Jana Pavla ll.
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Nasa s0casnd pozicia je determinovand vedomim, ze sme sucastou globalizovaného sveta,
ktory je neprehladnym horizontom informacii, podnetov a vyziev, ktoré neustdle Utocia na
Cloveka.

Clovek zaujaty vsetkym novym, tym éo je mimo neho, nemd &as na seba, zabida na svoje
bytie, nema chut ani ¢as polozif si otazku, ¢o je zmyslom jeho Zivota, zamysliet sa nad sebou,
stravit chvilu v pokojnom rozjimani.

Preberd zmysel zvonku, ten, ktory je mu ponukany, medidlnymi hviezdami, politikmi, vodcami,
profesijnymi povinnostami, alebo sa orientuje na chvilkové potesenie a uspokojenie.

Sprievodnym znakom je konzumizmus, destruktivita, nasilie a strata intimity, kde ni¢ nie je tabu
a vsetko je dovolené.



» SuUcasné premeny v percepcii ciela vychovy su jasne badatelné
v skolskych reformach. Vychova sa neriadi nad¢asovymi hodnotami, ale
spolocenskou objednavkou globalizujicej sa ekonomiky, kde osobny vztah
medzi aktérmi ani nie je nutny - distanéné vzdeldvanie. Odklon edukacie
od nad¢asovychidedlov v prospech cielov socidlnej praxe, ¢i pozemského
Zivota jednotlivca zdroven otvara hrozbu znevzitia edukacie ako takej
nielen politikou stdtu, ideologiou, ¢i ekonomikou, ale aj prostrednictivom
non-human aktérov. Vplyvné non-human prostriedky edukdciv zna¢ne
dehumanizuju a osobnost dekultivuju, napr. posobenie internetu, médii,
preferovanie technolégii pred ¢lovekom v roznych oblastiach statnej
politiky vratane vyskumneja vzdeldvacej, dokoncatak, Zze technoldgie sa
stavajo cielom a nie prostriedkom.

Filozofické a globdlne suvislosti edukdcie / Beata Kosova




» Celosvetové procesy globalizacie, ktoré koncentruju bohatstvo do stale
mensieho poctu rik, umoznili mocensky ndstup finanéného kapitalu
a premenili idey rovnosti a demokracie na stdlu snahu o lacnejsiv
prevadzku a vyssi zisk. Ziskuchtivy finanény kapital meni istoty velkych
organizdacii a podnikov na svet premenlivych sieti a doc¢asnych
ndjomnych sluzieb, ktory tak robi zo strednej triedy servisnu spolo¢nosf
sluZieb, ktoru je pre zvysenie ziskov lacnejsie si najat kdekolvek na
svete na kratkodobU zmluvu, ako ju stale zamestnavat vo velkej firme.

To vsetko sposobuje rozklad strednej triedy.
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» Formuluju sa teédrie, podla ktorych ma byt spoloénost zlozend z mnozstva
nezdvislych a suverénnych individui, kde kazdy riadi sam seba, podnika viac-
menej samostatne s vilastnym vzdelanostnym kapitalom, stdle sa ho snazi
zhodnocovaf, je zodpovedny za svoj vlastny Uspech, ¢i netuspech aj v fazkych
podmienkach, ktoré sam nesposobil.

» Filozofickd idea individudlnej tvorivej sebarealizdcie ¢loveka podla humdannych
hodnét je redukovana na ideologiv individualizacie pre potreby trhu do takej miery,
Ze sU koncipované tézy o transhumanizme a posthumanizme.

» Paradoxne sa tak v spolocnosti oznacovanej ako spolocnost poznania namiesto
predtym zdoraznovaného dorazu na univerzalne orientované znalosti preferuju
praktické zruénosti a pragmatickad kompetentnost podla poziadaviek trhu prace.



» V uvedenom kontexte vsak neprestava platit, Zze ludskd osoba sa moéze naplno rozvinif
iba v medziludskych vztahoch prostrednictvom prezivania medziludskych vziahov
v réznych podobdch, v ktorych filozoficko-anfropologicka reflexia zohrava ur¢ujiocurolu.

» Vychovnarealita nie je v Uplnosti postihnutelndiba empirickou vedou a napriek téze
o konci metafyziky tu stale zostava cloveku vlastnd metafyzicka tozba, ktoru vo filozofii
vychovy nemoézeme ignorovat.

» Osobitne v edukacnych vedach, kde znaéna cast vedeckého poznania mda normativny
charakter a zavisi od celkového filozofického stanoviska, pre ktoré sa pedagdg
rozhodne, je potrebné reflektovat odpoved na filozoficky otdzku o zmysle Zivota cloveka
vo svete, o vztfahu jedinca a spolocnosti a pod.



,Drahy profesor, som jeden z tych, ¢o prezilikoncentracny tabor.
» Videl som to, Co by nemal vidiet nikto:

» plynové komory postavené vzdelanymi inziniermi,
» deti ofrdvené dobre vyskolenymi doktormi,

» dojcatd zabité zdravotnymi sestrami pomocou skumaviek,
zeny a deti zabité a spalené vysokoskolskymi absolventmi.

» Neddoverujem teda vzdelaniu. Pomozte svojim ziakom stat sa
skutoCne ludskymi. Vase Usilie nesmie vytvorif vyskolené
monstra, kvalifikovanych psychopatoyv, vzdelanych
Eichmannov.

» Citanie, pisanie, po&itanie nie sU ddélezité, ak neslVzia k tomu,
aby nase deti boli ludskejsie.*



Vychova, zrejmost, véedomi

Avutentickd vychova ma vzdy
filozoficky rozmer,

ba viastne je to isté,

co filozofovanie.
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» Cielom nasho stretnutia je predstavit myslenie Jana Pavla Il.
ako autenticku vychovu v nasej dobe, v ktorej ludia na
jednej strane vz vytriezveli z gnosticko - osvietenského
nazoru ,stdle vpred a coraz lepsie“, ale na druhej strane si
velmi navykli na situdciu v platonskej jaskyni a nevedia,
alebo aj nechcu sa uvolnit z moci tienov a zaujat miesto,

ktoré je im bytostne urcené.



» Clovek je slobodny, a preto zodpovedny.

» Jeho zodpovednost je osobna i spolo¢enskd;
» je to zodpovednost pred Bohom.

» Zodpovednost, v ktorej spociva jeho velkost.



» Vychova nie je len pripravou na urcité
Zivotné vykony, ale je vyvadzanim
z kazdej parcidlnosti, z kazdej uzavretosti
vo sfére osobnych obmedzenych zaujmov
do priestoru otvarajucemvu sa jedinym
skutoénym 'udskym smerom, totiz smerom
od ciastoéného k celkovému, k priestoru,
v ktorom je clovek ako jedinec i akorod
umiestneny a povolany Zzit.

Radim Palous




» ,vychovav pravom zmysle je uvedenim do
svetového celku...”

» Otvorenost celkovému je zdroven pravou
otvorenostou vsetkym ostatnym bytostiam
spoluobyvajucim svet, je otvorenostou k ludom i
veciamyv ich pravej perspektive. Tu sa konéi
determinacia egocentricky orientovanymicielmi
a nastupuje zavjatie miesta vzhladom k celku.

» PATOCKA J.: Aristoteles, jeho pfedchddcia
dédicove, Praha 1964,s. 370.




» paidagogos - ten, ktory vedie deti

» Vychova je len pripravou pre urciti

konkréetne ohrani¢enu ¢ast zivota ?
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» Paideia sa zaiste moze prelozit ako vychova a vzdeldvanie, ale
podla mienky W. Jaegera Ziadny z pojmov ako je civilizacia,
kultira, tradicia, literatira alebo vychova sa nezhoduje s tym, ¢o
pod paideiou mysleli Gréci a sam zdoraznuje povodnu jednotu
tychto vsetkych aspektov.



Paideia sa zakladd na schopnosti byt vo
vztfahu - obsahuje v sebe myslienku Uzasu

nad okolitym svetom.

Takto myslienky paideie nachadzame v

podobe pansofie u Komenského,

ako ,,vychovu, ktord je uvedenim do

celku sveta“ v Jana Patocku,

S

ako fundamentdinu agogiku u R. Palousa,
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a teda ako spdsob, styl zivota videného

ako celokv jeho hibokej organickeja

transcendentnej usporiadanosti.



» Gréci mali zmysel pre to, ¢o je prirodzené, nakolko okolo seba
videli svet ako organicky celok, v ktorom kazda ¢ast ma svoje
miesto a svoj zmysel. Umenie nie je len nadstavbou vyzdobou a

prepychom, ale je sucastou bytostnych Zivotnych pohybov.



» Mordlne zakony su pre neho tak isto
skutoéné ako prirodné sily.

» Homér alebo Homéros bol najstarsi znamy
grécky epicky basnik, podla starovekého
podania autor eposov lliada a Odysea -
najstarsich pamiatok starogréckej
mytoldgie. Obdobie jeho Zivota sa kladie
do ¢asového intervalu 12. az 7. stor. pred
Kr.




Vesmir na jednom stite. Vsetok svetsky Zivot je zobrazeny na
Achillovom stite. To zahria radost z prazdnin, a stratu vojny a prosty
Zivot l'udi s kazdodennou rutinnou pracu v poliach a moéze milovnikov

chlapcov a dievéat, viriace v tanci stastie.



» Areté (apetn)

» V chdpani Grékov areté bola
predovsetkym schopnost
spravneho konania.




Sofisti sU tvorcovia filozofického subjektivizmu a relativizmu a napriek
tomu, zZe ich re¢ obsahuje plno bohov, rusia transcendentné
smerovanie a pozornost obracaju vyluéne na c¢loveka, ako to
potvrdzuje slavny vyrok Protagora z 5. stor. pred Kr., Ze ¢lovek je mierou
vsetkych veci. Relativisticky vyznam tejto doktriny objasnuje aj dalsie
tvrdenie tohto hlavného predstavitela sofistov: ,,O0 bohoch nemoézeme

vedief, ze sU alebo ze nie sU.*



» Z hladiska vychovy a kultiry je velmi dolezity Protagorov ndzor, zZe
vychova sa nekoncéi opustenim skoly, ale zZe sa v istom zmysle
prave vtedy zac¢ina. Lebo podla neho zakon statu je ucitelom
politickej arete, a tak vlastna vychova sa zacina viedy, ked mlddez
vstupuje do praktického Zivota, lebo viedy stat niti mladého
cloveka k tomu, aby poznal zakony a podl'a nich sa riadil pri tvoreni

svojho Zivota, teda aby respektoval vzor a priklad, paradigma.



» Tusenie franscendentnej vyzvy, ktora vold
cloveka na cestu, je badatelné v
posobeni slavneho Sokrata, ktory sa
vsemozne snazil priviest svojich
posluchacov k zodpovednému prijatiu
svojho ontologicky ohraniceného miesta,
k prijativ 'udskej urcenosti.




» Vseobecne uznavanym
arché eurépskej vychovy
je Platonov koncept.
Explicitne je predvedeny v
State, kde Platdn opisuje
nasu ludsku situdciu

podobenstvom jaskyne.
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» scholé, volny ¢as ako sloboda od toho, ¢o je nevyhnutné

» volny ¢as bol vyhradeny pre aktivity, ktorym bola pripisovand
najvysia hodnota



Gréckifilozofi v Usili o napravu
prichddzaji prostrednictvom Logu
k Teos.

Tusia, Ze otdazka Boha zohrava vel'mi
dolezitu Ulohu v oblasti Paideia.

Samotny grécky boh je velmi
problematicky, ale mézeme uviest
aspon jeho zakladné viastnosti:

nesmrtelny Zivot, blizsi vzfah k
¢loveku ako k svetu a bozska sila.




»idea Dobra je: ,,... pre vsetko povodkynou
vsetkého pravého a krasneho, lebo vo viditelnom
svete zrodila svetlo a jeho pana, sinko, gj

v myslitelnom svete vsak, kde je sama viadkynou,
poskytla ludom pravdu a rozum, takze kto chce
rozumne konaf, ¢i uz v sUkromnom Zivote, alebo

verejnom, musi poznat tito ideuv".



» Platdnovo vychovné myslenie spociva v ndboZzenskom rozpominani

duse, ktord je bohom, na svoju vlastnu bozskost.

» Spojenie prvého principu a boha obohdtilo filozofiu, ale qj
nabozenstvo, ale svet jestvuje ako nutny a vecny. Na vrchole
aristotelovského kozmu nie je Ideaq, ale Myslenie, ktoré mysli samo o

sebe.



periagogé, teda odvratenie hlavy a pozeranie sa opa¢nym smerom je

specifickym vytvorom samotného Platona.

Obrat, konverziq, to je termin, ktory je prijaty aj krestanstvom k

vyjadreniu spravnej Zivotnej orientacie v otvorenosti k celku.

Filozofické nabozenstvo ducha, ktoré Platén nazval teoldgia, sa

narodilo uprosired krizy gréckeho idealu kultiry.

Teoldgia bola obratenim humanistického idedlu sofistov, ale zdroven aj

jej logickym doésledkom.

Teoldgia bola od pociatku zamerand na cosi vyssie ako humanizmus,

ale zaroven skutoéne plinila Ulohy, ktoré sformuloval humanizmus.
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» K. Wojtyla pristupuje k uvazovaniuv nad clovekom s vedomim
bytostného ohrozenia cloveka: ,Sme dedicmi epochy, v ktorej
integrdlna vizia ¢loveka v dosledku postupu mnohych vied Fahko
mozZe byt popretd a nahradend inymi len ciastocnymi pohlfadmi,
ktoré zdoéraznuju len urcité aspekty ,compositum humanum“, ale
nevsimaqju si ,.integrum“ Cloveka alebo nechdavajo ho mimo svojho
uhla pohladu ... Clovek sa tak stdva skér predmetom uréitych

technik ako podmetom, ktory je zodpovedny za svoje konanie*



» Napriek obrovskému rozvoju exaktnych vied ¢lovek aj dnes jestvuje
v permanentnom stave neistoty a t0zi po ,,definitivnom rieseni* otazok:
Kio som? Odkial prichddzam a kam idem? Preco je na svete zlo? Co
bude po tomto zivote? Viedy casto podlieha pokuseniu racionalistickej
redukcie a odvracajic sa od celku bytia petrifikuje svoju situaciu a to
sa symptomaticky prejavuje vo fragmentdcii poznania. Tato
fragmentdcia, ale najma rozsirena kulturna tendencia interpretovat ju
podla potreby ochudobnuje Zivot ¢loveka a znizuje jeho Uroven. V. E.
Frankl vo svojich filozoficko - existencidlnych Ovahdch upozorivje na
nebezpecenstvo redukcionizmu, ktoré prichadza zo strany
neopravnenej generalizdcie specialistov, ktori ludské fenomény

vyddvaju za epifenomény dajakej subhumadannej Urovne.



» “ V encyklike Fides et ratio uvadza: ,Hladanie pravdy, aj ked sa
tyka ohranicenej skutocnosti sveta alebo cloveka, sa nikdy
nekonci, ale vidy vedie k niecomu, ¢o je nad bezprostrednym
predmetom studia, k otdzkam, ktoré otvaraju pristup k Tajomstvu.*“
OIC, s. 70.



» Myslenie Karola Wojtylu pred nastupom na pdpezsky stolec, ale aj jeho
posobenie na papezskom stolci, je naskrz preniknuté vychovnym Usilim v
tom najpovodnejsom zmysle. Teda nie je to len Usilie, ktoré by pripravovalo
¢cloveka na nejaky ciastoény, konkrétny vykon, ale je to vychova, ktord
vyvadza k otvorenosti voci celku. V tomto vychovnom Usili Jana Pavla Il. je
evidentny doraz na orientdaciv k pravde, ¢o popri Ucte k vnutornej
skUsenosti, z ktorej vo svojej filozofickej koncepcii vychddza, poukazuje na
myslienkovu pribuznost so Sokratom, ktory sa staral o duse svojich
posluchacov a upriamoval ich k Logu. Sokrates svoje poslanie odvodzuje od

hlasu bozského pévodu a Jan Pavol ll. ukotvuje svoje myslienky v Zjaveni.



Jan Pavol ll.: ,PreZivali sme povojnové obdobie a
polemika s marxizmom bola v plnom prude. V tychto
rokoch sa pre mna stali najdélezitejsimi mladi, ktori
mi kladli otdzky ani nie tak o BozZej existencii, ale o
tom, ako zZit, ¢ize o sposobe riesenia problémov lasky
a manzelstva, ako aj problémov spojenych so
svetom prace...
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» Karol Wojtyla pokladd skisenost cloveka za vychodiskovy bod svojho filozofického zdujmu
o Cloveka. ,lde o to, aby sme sa dotkli ludskej reality v tom najviastnejsom bode - v bode,
na ktory poukazuje skusenost ¢loveka a z ktorého nemoze clovek nejakym sposobom
ustOpit bez toho, Zeby znicil seba samého.* Holistickl vychovu mézeme rozvijat len vtedy,
ak je pozornost sUstredena na kladenie otazky, na tizbu po pravde a hlas svedomia, na
povinnost, na slobodu a zodpovednost, hranicné situacie, utrpenie, smrt, vinu, nadej,
starosti, stretnutia, pracu, atd., ¢o predstavuje zakladnU skisenost pomocou kiorej
mozeme odhalit podstatu cloveka. K. Wojtyla za takito zakladnu skisenost cloveka
pokladd skusenost skutku, ktora je podla neho kl'téom k poznaniu pravdy o ¢loveku.
Apostol Peter vykonal skutok zapretia svojho priatela a poznal pravdu o sebe. ,,Skutky su
zvldstnym momentom zjavenia sa a skisenosti osoby. Istym sposobom predstavuju
najvlastnejsi vychodiskovy bod na pochopenie jej dynamickej podstaty. Mordalnost ako

vnutornd viastnost tychto skutkov este vyraznejsim spésobom vedie k tomu istému*“.



» Hlavné filozofické dielo Karola Wojtytu Osoba a ¢in predstavuje zdkladnU ideu Wojtylovho
filozofického a teologického vykonu, ktorym je clovek ako kantovska otazka
subsumujica intelektudlne Usilie ludstva. Krakovsky filozof prichadza s inovativhym
antropologicko-eticky systémom, ktory sa oznacéuje aj ako tomisticko-fenomenologicky

personalizmus.

» Pri prilezitosti 50. vyrocia publikacie diela Osoba a ¢in je vhodné poukdzat na filozofické
a teologické prepojenie vo Wojtylovom Usili ngjst praktické riesenie pre cloveka ako
obyvatela rychlo meniaceho sa sveta 20. storocia. Uz z Wojtylovho existencidlneho
zamerania ako filozofa a knaza sa ukazuje, ze cestou rozumu, teda logu, sa bude usilovaft
o priblizenie k skutoc¢nosti, ktor0 nabozenstvo opisalo slovom teos. V dejindch filozofie
vysledok tohto intelektualneho Usilia dostal nazov teolégia.

» V tomto zmysle sa Wojtyla podoba Platénovi, ktory ako prvy toto slovo vymyslel
a teolégiu, ako novu formu raciondineho pristupu k nadlfudskému svetu, urobil centrom

vsetkého filozofického myslenia.



» UvazZovanie o ¢loveku dnes nadobuUda na novej intenzite, nielen vd'aka
hroznym skuto¢nostiam dvadsiateho storocia, ale dnes najvacsou
vyzvou je rozvoj novych technologii, ktoré vsak v pripade mordine
zlého rozhodnutia privedu ludsku spoloénost ku skaze v globdlnom
rozmere.

» Woijtyla akceptuje vynimoéné postavenie cloveka a vychadzajoc
z jeho skUsenosti tak ako je nam dand v nasom vedomi, cez reflexiv
franscendencie a integracie osoby v ¢ine sa v stvriej, poslednej,

kapitole diela Osoba a ¢in dostadva k participacii ako podmienke
rozvoja Cloveka aj spolocnosti.



Historicko-filozoficky pohl'ad

» Sposob filozofického myslenia K. Wojtylu vychdadza z dvoch smerov eurdpskej filozofie, ktoré

maijU odlisné pristupy ku skutoénosti.

» Prvym smerom je klasicka filozofia v aristotelovsko - tomistickom chdpani, alebo filozofia bytia,

realistickd a objektivna.

» Druhy smer europskej filozofie je filozofia novovekad, pokartezianska, filozofia vedomia a

subjektu, ktord navdzuje na sokratovsko - augustinovsku tradiciu.

» Vo svojich skimaniach pouziva fenomenologickU metédu, ale sldvne Husserlovo heslo o
navrate k veciam modifikuje na navrat k cloveku ako k osobe. Toto modifikdciu Wojtyla
realizuje s Umyslom ,,objektivizovat problém subjektivity cloveka“, teda chce sa pozriet na
cloveka ako na subjekt schopny poznania a blizsie urcit, v ¢om spociva subjektivita. Wojtylovi
iSlo o hladanie takej filozofie, kiord by zohladnovala nove problémy a zdroven by vysvetlila
subjektovo - prezivajici aspekt skutocnosti, ktory by poukdzal na to, ze v ¢loveku je aj nieco

neredukovatelné, c¢ize jeho osobny rozmer.



» Tomisticka tradicia staticky upriamena na objekt by bez zohladneniafenomenologického
aspektu nebola schopna celit aktualnym vyzvam. Karol Wojtyla chdpal fenomenolégiu
takym spdsobom, ktory bol charakteristicky pre Romana Ingardena a Maxa Schelera,
teda chapal ju ako metddu, ktora moéze byf pouzitad na skimanie réznych aspektov
skutocnosti, vrdtane moralnej problematiky.

» Fenomenologia vsak nie je uniformne jednoliatafilozofickd skola, ale je skor metéda,
ktora kladie doéraz na opis ludskej skisenosti, teda toho, ¢o sa nam prezentuje vo vedomi,
v nasej skusenosti a samotného prezivania.

» Opis skuto¢nosti z hladiska fenomenologie zac¢ina bezprostrednou skisenostou
konkrétneho subjektu, ktord vynimoénym sposobom opisal Wojtyla vo svojom opus
magnum, v antropologickom diele Osoba a ¢in.



» V dejindch filozofie vidime mnohé definicie cloveka. Klasickd
Aristotelova definicia hovori, Ze ¢lovek je animal rationale (rozumny
Zivocich), kde animal oznacuje to, ¢o je spolo¢né a rationale je to, ¢o
odlisuje. Wojtyta konstatuje, Ze tato definicia sice zodpovedd
aristotelovskému definovaniu rodu prostrednictivom druhu a druhového
rozdielu, ale vsima si, Ze tdto definicia v sebe skryva presvedcenie
o redukcii ¢loveka na puhu sucast sveta a dostatocne nezohladnuje to,
c¢o je v ¢loveku ,neredukovatelné.”“ Takymto spésobom sa ¢lovek stal
predovsetkym predmetom, teda jednym z mnohych predmetov sveta,
ku ktorému viditelne, fyzicky patrime.



» Uvedenda definicia vyhovovala klasickej filozofii, ktora vychddzala z metafyziky
a z kozmologie, ale Wojtyla zdoraznuje, ze clovek je subjekt, teda Ze je nieco viac
ako len to, éo vyjadruje aristotelovskd definicia. Clovek sa nemodze vo svojej viastnej
podstate zredukovat a vysvellit bezo zbytku prostrednictvom rodu, druhu
a druhového rozdielu. To nieco neredukovatelné je subjektivita. Wojtyla sa usiluje
nahliadnut subjektivitu ¢loveka objektivhe, aby sa vyhol subjektivizmu, a pomdha si
definiciou od Boethia, kiory osobu definoval ako rationalis naturae individua
substantia. Clovek je v nej chdpany ako substancidlne bytie, kioré md& rozumovi
prirodzenost a Wojtyla v tejto definicii vidi akoby , metafyzicko podu“, inymi slovami,

~dimenziv bytia, v ktorej sa realizuje osobnd subjektivita cloveka*.



Karol Wojtyla s pochopenim konstatuje, Zze dovodom redukcie cloveka na sucast sveta bola
potreba pochopit ¢loveka a tvrdi, Ze sa neda spochybnit uzitoénost Aristotelovej definicie pre
vznik mnohych exakinych vied o ¢loveku chapanom ako animal s vyraznou ¢rtou rozumnosti.

Celd ftradicia vedy o zlozenej ludskej prirodzenosti, o duchovno-telesnom compositum
humanum, ktord od Grékov prostrednictvom scholastiky presla ku Descartesovi sa pohybuje
v hraniciach tejto definicie a teda na pode presvedcenia o podstatnej redukovatelnosti toho ¢o
je podstatne l'udské do ,sveta“.

Na druhej strane Wojtyla, majuc na mysli sokratovsko-augustinovskau filozoficky tradiciu, hovori, Ze
presvedcenie o prvotnej origindlnosti fludskej podstaty a jej zasadnej neredukovatelnosti na
~svet“ na prirodu je rovhako dané ako potreba redukcie vyjadrend v Aristotelovej definicii.

Toto presvedcenie tvori zaklad chdpania ¢loveka ako osoby, ¢o v dejinach filozofie ma svoju
dlho histériv a v sicasnosti vytvdra zaklad pre narastajuoce chdpanie osoby ako podmetu.



» Svaly Tomas Akvinsky umiestnuje filozofiu cloveka do filozofie prirody,
cize fyziky, kedze fyzika skima to, ¢o je spojené s matériou, teda qj
ludskd dusu, nakolko je spojend s telom. Cloveka totiz vobec nemoino
definovat bez tela. Podla Tomasa filozofia prirody postupuje tak, ze
skima tie najvseobecnejsie bytosti prirody, ktoré sa hybu a hybu iné,
a aplikuje vseobecné principy na pohybujuce sa telesa, medzi ktoré
patria aj zivé bytosti. Takto filozofia prirody skima dusuv, jej vzfah k telu,
ale aj jednotlivé druhy rastlin a zivo¢ichov. Skima aj schopnosti duse,

rozum a intelekt, pricom sa Tomds odvolava na Aristotela.



» Podla tohto ucenia filozofia prirody skuma formu nakolko je
v matérii, gj ked taketo formy mozu byt od matérie odlucené. Takou
formou je qj ludskd dusa, ktord je v Clovekovi formou v matérii.
Nakolko sa vsak dusa mdze qj oddelif od tela, tak vtedy ju uz
neskima filozofia prirody, ale metafyzka podobne ako g
schopnosti duse. Nakoniec nie je uplne jasné, Ci skumanie Cloveka
patri podla Tomdasa iba do filozofie prirody alebo iba do metafyzky
alebo do oboch. Isté je vSak, ze aj Tomads, podobne ako Aristoteles,
primarne reflektuje Cloveka ako sucast sveta.



» Karol Wojtyla za vychodiskovy bod svojho filozofického zdujmu o
cloveka si vybera skiUsenost cloveka, pricom za zakladnU skUsenost
povazuje skusenost ¢inu, nakolko prave v ¢ine sa ¢lovek prejavuje ako
clovek a tak reflexia skutku je podla neho kft¢om k poznaniu pravdy o
cloveku. ,Skutky suU zviastnym momentom zjavenia sa a skusenosti
osoby. Istym spésobom predstavuju najviastnejsi vychodiskovy bod na
pochopenie jej dynamickej podstaty”. ,Ilde o to, aby sme sa doikli
ludskej reality v tom najviastnejSom bode - v bode, na ktory poukazuje
skusenost ¢loveka a z ktorého ¢lovek nemézZe nijakym spésobom

ustupit bez toho, aby neznicil seba samého.*



» V skutku je vyjadrend zivotnost, rozumnost, sloboda, ba qj viera.
Hrdinsky skutok musi vykonat Homérov bohatier a k hrdinstvu Uzkej
cesty je volany qj JeziSov ucenik. Viera bez skutkov je mrtva. K.
Wojtylaje aj osobne vnimavy na skusenost skutku. Jeho curriculum
vitae je zivotopisom Cloveka cinu. Ako robotnik poznal chut fyzickej
prdce, ako kfaz sa stretdvas ludskymi skutkami. Zil v obdobi
totalitného pestovania kultu prace. Najprv to bolo povestné ,,Praca
oslobodzuje" apotom to bol kult ,,hrdinu socialisticke| prace”.



» Tieto fotalitné koncepcie Cloveka vulgdrne zredukovali skutok na
kolektivnu produkciu a pracu povysili nad osobu a tak deformovali
myslenie gjkonanie Cloveka. Prave preto K. Wojtyla vystupuje s
vlastnou koncepciou Cloveka a ludskeho Cinu s presvedcenim, ze
Cloveksa mbzeme rozvijaf len viedy, ak je pozornost sustredend na
kladenie otdzky, na tuzbu po pravde a hlas svedomia, na povinnost,
na slobodu a zodpovednost, hranicné situdacie, utrpenie, smrt, vinu,
nadej, starosti, stretnutia, pracu, atd., Co predstavuje zakladnu
skusenost pomocou ktorejmdzeme odhalif podstatu Cloveka.



» Pri analyze subjektivity Cloveka, ktord sa odhaluje v Cine, Wojtyla
vychdadza zo skusenosti Cloveka so sebou samym. Skusenost je vzdy
skusenostfou niecoho (objektu), v fomto pripade je to Clovek. Ale
Elovek, ktory maé tUto skUsenost je zdroven subjektom. Clovek
v skusenosti sebba sameho je zaroven subjektomi objektom.

» V skusenosti, ktoru ma Clovekso sebou samym, Wojtyla rozlisuje
aktivnu a pasivnu formu (agere a pati), tedarozlisuje to ¢o Clovek
robi a to ¢o sa Cloveku prihodi. Aktivny dynamizmus zahfna vietky
vedomé aslobodné Cinnosti Cloveka.

» Tvrdi, ze klasickd aristotelovska filozofia sice rozlisuje tento dvojaky
dynamizmus, no napriek tomu nevyjadruje dynamiku bytia celkom
presne, nakolko ak clovek kond (agere), zaroven sa nieCo deje qj
v hom samom, teda nezohladnuje subjektivitu.



» Klasicka filozofia prirodzenost clovek videla nielen v animal
rationale, ale zohladnovala aj socidlny charakter ¢cloveka. Woijtyla
prebera aj tento motiv, ale aj tu vykondva korekciu, nakol'ko
prenho Clovek nie je na prvom mieste obyvatelom polis, ale je to

osoba, ktord svojimi cinmi buduje vzfahy s ty a s my.



» Podla Wojtylu byt socidlny znamena byt otvoreny pre druhého. Osobné ,ja“ bolo
definované ako subjekt, ktory — nakolko je mu viastné vedomie - je schopny
uvedomit si seba samého a - nakolko je mu viastna vola -, je schopny rozhodnut sa
pre seba samého; ¢o zaroven poukazuje na to, Zze osobné ,ja“ seba samého qj
viastni. Je zrejmé, ze ,ja“ nemoze maf skisenost uvedomenia si seba samého,

autodetermindacie a vlastnenia seba, ktoré sU viasiné nejakému ,ty“, niekomu
druhému.

» Nemoznost takejto skusenosti vSak este neznamend, Ze nie je mozné to pochopit.
Clovek dokdaze pochopit, ze , druhy” je utvoreny podobne ako ,ja*“, éize ,,druhému*
je vlastné vedomie seba, autodetermindcie a vlastnenie seba. Z toho vyplyva, ze
schéma ,ja - druhy“ nie je vSseobecna, absitrakind, ale ,druhy" vidy predstavuje
konkrétnu, individualnu a neopakovatelnu osobu.



» Byt v prirodzenosti socidlny pre Wojtylu znamend, ze clovek existuje
a kond ,spolu s druhymi“. Vo svojich Uvahdch sa nesuUstreduje na
spolocnost, ale na spolocensivo, na komunitu. Spolocenstvo pre jej
¢lenov znamend nieco esencidlne. Je to readlita pre spoluzitie
a spoloény cinnost ludi. Ludia v spolocenstve Ziju vo vzdjomnych
vzftahoch a to umoznuje rozlisovat medzi dvomi rovinami vzfahov:
jednu rovinu vzfahov predstavuju interpersondlne vztahy, ktoré
charakterizuje symbolom ,ja -ty“ a druhU rovinu vzfahov predstavuji
socidlne vztahy, ktoré charakterizuje symbolom ,my“. Obe roviny

vztahov sU sucastou skusenosti ¢cloveka.



» SkuUsenost s ,.ty“ je pre ,ja“ velmi dolezita, hoci este nejde o vytvorenie
nejakého spoloc¢enstva. Na zaklade skusenosti s ,ty* ma ,ja“ plnsiv
skUsenost seba samého. Prave tu ma zaklad vychova a sebavychova,
ked sa ,ja“ snazi konat podobne, ako nejaké ,ty“, ktoré je pre neho
prikladom. Tdto skUsenost je nakoniec dolezitd pre uskutocnenie seba,
ktord mad svoje korene v kazdej osobnej subjekfivite. Okrem toho
nesmieme zabudat, ze ,ja“ je sUcasne ,ty“ pre druhé ,ja“, ktoré je
mojim ,ty“. Znamend to, ze ¢lovek sa cez vztfah ,ja - ty" prejavuje

druhému vo svojej struktire viastnenia seba a viady nad sebou.



» Vo vztahu ,ja - ty“ sU dva subjekly s rovnakou struktirou. Z toho
dovodu pouzivame ,ty“ a nie ,on“. Ak by sme druhého nazvali
»on“, chapali by sme ho ako objekt. Pomenovanie ,ty* vyjadruje
druhého ako subjekt. V interpersondinych vztahoch ma pociatok aj
uvedomenie si, ze nielen ,ja“ chce uskutocnit seba, ale rovnako qj
»1y“. Tu prameni jednak povinnost respektu a na druhej strane tu
prameni aj zodpovednost za druhé ,ja“ a takto chdapané

interpersondine vzfahy umoznuju hovorit o communio personarum.



o ;} » Interpersondlne aj socidlne vzfahy vyjadruji to, ¢o je clovekovi

viastné, pretoze su to dva sposoby, ktorymi clovek uskutoénuje seba
samého a zdroven poukazuju na to, ze Clovek je bytostne otvoreny
pre druhych, Ze od nich bytostne zdvisi. Tieto dva spdsoby
uskutocnenia osoby suU vyjadrenim participdcie (0casti). Podla
Woijtylu ,participacia musi byt chdapana ako vlastnost cloveka,
zodpovedajica jeho osobnej subjektivite“. ,,Clovek konajici ,spolu
s inymi“, cize ,zucastnujic" sa, odhaluje novy rozmer seba ako
osoby“. Preto participovanim na spolocenstve neprestdva byt sdm

sebou a tak isto konanim neprestava uskutocnovat sam seba.



» SkUmanie historicko-filozofickych sUvislosti antropolégie Karola Wojtylu ukazuje,
Ze socidlna problematika je spojend s otdzkou - Kto alebo ¢o je clovek? - aje
podmienend ideovymi vychodiskami, ktoré nachadzame v dejinach filozofie,
ale zdaroven je zohladnovanda aj konkrétna pritomna situovanost cloveka vo
svete a napokon je tu vplyv otvarajicejsa budicnosti.

» Pre subjekt je nevyhnutné ,pro futuro“ porozumiet zdkladnu poziadavku lasky,
byt "spolu s inymi", konat "spolu s inymi" a tak vytvarat spoloc¢enstvo oséb, od
coho zdvisi uskuto¢novanie a zavrSovanie bytia subjektu. Laska sa objavuje na
zdklade slobody cloveka a je najvyssim kritériom dostojnosti cloveka. Wojtyla
ako vasnivy ochranca ludskej dostojnosti, slobody a prdv ludskej osoby
odkazuje ¢loveka na lasku, ktora je najdokonalejsou formou sebarealizdcie.



» Karol Wojtyla vnimal bytosiné ohrozenie cloveka: ,Sme dedic¢mi epochy, v
ktorej integrdina vizia ¢loveka v dosledku postupu mnohych vied lahko moéze
byt popreta a nahradenad inymi len ciastoénymi pohladmi, ktoré zdoraznuju len
urcité aspekty ,compositum humanum*, ale nevsimaju si ,integrum“ cloveka
alebo nechdvaji ho mimo svojho uhla pohladu ... Clovek sa tak stava skér
predmetom urcitych technik ako podmetom, ktory je zodpovedny za svoje
konanie®“.

» Vo fenomenologickej filozofii nasiel odpovede, ktoré boli schopne reagovat na
vyzvy, pred ktorymi stdal svet, Europa i Katolicka cirkev v druhej polovici 20.

storocia.



Vychovny vzor - JeZis Kristus

» ,Celdtd Bozia myslienka o ¢lovekovi je dand ¢lovekovi na prezivanie.

WOJTYLA, K.: Aby Christus sie nami poslugiwal, Krakow, Znak 1979,  s. 400.

» Boh nenicislobodu ¢loveka, ale vedie ju k jej rozvoju.Toto sa odohrdva cez

Krista, ktory celou svojou existenciou vold 'udsky slobodu k nasledovaniu.

» Ustrednou myslienkou takého humanizmu je zboistenie Eloveka, ktoré

neznamend znicenie ¢clovecenstva, ale jeho viastné naplnenie.

» Cloveksa najplnsim spésobom stdva élovekom nie prostrednictvom

identifikdcie s Bohom, ale prostrednictvom priblizenia sa k nemu.



» Zameranie éloveka na Boha sa napiia az v JeZisovi Kristovi, v iom

sa uskutoénuje dokonala syntéza antropocentrizmu a teocentrizmu.
» V Jezisovi Kristovi sa Boh Stvoritel zjavuje ako Vykupitel.

» Jeho vykupitel'skd laska a jeho milosrdenstvo zjavuju napokon

velkost samého ¢loveka.



» Jan Pavol Il. sUstred'uje svoj pohlad na ¢loveka v duchu krestanského
humanizmu. Uz v prvej encyklike Redemtor hominis pise: ,Cesta, po
ktorej musi ist’ Cirkev pri plneni svojho poslania, je ¢lovek v plnej pravde
svojej existencie a svojho osobného i spolocenského bytia, clovek v
kruhu svojej rodiny, spoloc¢nosti a inych velmi mnohostrannych
prepojeni, ¢lovek v ramci svojho ndroda (a mozno aj kmena alebo
klanu), jednoducho élovek v rdmci celého ludstva. Clovek je prvou a
zakladnou cestou Cirkvi, cestou, ktor0 urcil sam Kristus a ktord bez

akejkol'vek inej moznosti vedie cez tajomstvo vykupenia a vtelenia.*



» Tento cClovek, ktory v uceni papeza je cestou Cirkvi, je bytostou
stvorenou na BozZi obraz, ma odveké predurcenie a vecné
vyvolenie, a preto ma taku velku dostojnost. Kristus prisiel na tento
svet, aby sa zjednotil s clovekom v konecnej drdme jeho existencie
poznacenej hriechom, ktora sa vinie od padu prvych l'udi. Ludska
existencia na svete sa odohrava ako velka drama zZivota a smrti. A
tak krestansky humanizmus Jana Pavla Ill. ma svoj pramen v Kristovi,

a nie v nejakej vseobecnej idei clovecenstva.



» Okremtoho sa zdaq, Zze sa obava nebezpecenstva Cisto
horizontdlnej antropocentrickejinterpretacie ako u¢enia cisto o
cloveku. Vidi potrebu silnejsie zdoraznit vztah medzi clovekom a
Bohom. Zdérazriuje teocentricky rozmer éloveka, ktory sa napifia v
Kristovi a zjavuje l'udomilnost Boha ako Otca, ako Lasku, ako
Milosrdenstvo. Jan Pavol Il. nechce, aby sa oddeloval vztah
cloveka k inym l'udom od vzfahu k Bohu. Jedno i druhé sa spgja v
JeZisovi Kristovi. Ich jednota znamena jednu zo zakladnych zasad

ucenia Druhého vatikanskeho koncilu, o ktorU sa ¢asto opiera.



» Vo svojom uceni roznymi sposobmi objasnuje pravdu o Kristovi,
ktory je sUCasne pravy Boh a pravy clovek v tajomstve Vteleniaq,
ktoré predkladda l'udskej viere. Tajomstvo, ktoré presahuje l'udsky
rozum. Aby objasnil svoje ucenie, nevaha v Kristovi akoby spriahnut
dva vzajomne si profiviace pohlady, a tak casto v sUcasnosti
pouzZivané pojmy: teocenfrizmus a antropocentrizmus, aj ked ich
mnohé rozdeluje a stavia proti sebe. Humanizmus Jana Pavla Il. je

antropocentricky a teocentricky zaroven.



Prostrednictvom reflexie o obsahu teminov sa objavuje urcitd konkurencia medszi
antropocentrizmom a teocentrizmom. Pre svoje myslenie vsak clovek nemo6ze mat dva stredy,
iba v tom pripade, Ze by sa tie dva stredy zharmonizovali. A prave takioto harmonizdciv robi Jan
Pavol IlI., ked pise: ,,Cim viac sa viak poslanie Cirkvi obracia na éloveka, t.j. €im viac sa tak
povediac stdva antropocentrickym (povazujic za stred svojej cinnosti Cloveka), tym viac sa
musi upevnif a zdokonadlit v teocentrickom zmysle (povazujic za svoj zaklad a stred Boha): musi
byt totiz v Kristovi JezZisovi zamerané na Otca. Hoci sa vyskytli rozlicné fudské mienky a smery
tak v minulosti, ako aj v novsich ¢asoch, ba i teraz jestvujo snahy, ktoré chce rozdelit alebo
priam uviest do protikladu teocentrizmus a antropocentrizmus, Cirkev sa v dejindch ludstva
usiluje podla Kristovho prikladu spojit ich do vnutornej a suladnej jednoty. Toto je jedna zo
zdkladnych myslienok, azda prdve td najzavaznejsia v ucéeni posledného Koncilu.“ Myslenie
Jana Pavia Il. je antropocentrické i teocentrické zaroven a ohlasuje novy humanizmus, ktory
nebojuje s Bohom o jeho teritérium, ale odovzdava Bohu, ¢o je Bozie - teda vsetko.



» Z tohto dovodu sa v uceni Jana Pavla Il. casto vyskytuje
problematika lasky, ktora najlepsie harmonizuje teocentrizmus s
antropocenfrizmom. Pregnantne tuto harmonizaciv opisuje sv. Jan:
,Ak niekto povie: ,Milujem Boha, a nenavidi svojho brata, je luhdar.
Ved kto nemiluje brata, ktorého vidi, nemoze milovat Boha, ktorého
nevidi. A toto prikdzanie mame od neho, aby ten, kio miluje Boha,
miloval aj svojho brata.” (1Jn 4,20-21, porov. Mk 12,28-33, Mt 22,34-
40, Lk 10,25-28). Obe prikdzania su vrcholom a kl'déom a od

zaciatku az do konca Nového zakona vystupuju vidy nerozlu¢ne.



» Clovek neméze Zif bez lasky. Ostdva sGdm sebe nepochopitelnou
bytostou a jeho Zivotu chyba zmysel, ak sa mu nezjavi laska, ak sa
nestretne s ldskou, ak ju nezakusi a ak si ju uréitym sposobom
neosvoji, ak nemd na nej Zivu Ucast. Prave preto Kristus v plnej
miere zjavuje Cloveka samému clovekovi. Kristova krv zjavuje, akd
velkd je Otcova laska, a zaroven ukazuje, aky cenny je v Bozich

ociach clovek.



Sebaurcenie ako predpoklad vychovy

» ,Hypotéza slobody“ je problematickda z pohladu vedeckej analyzy
v zmysle exakinych vied, lebo ni¢ nevyjadruje, nedovoluje
predvidat lFudské skutky, ani efekine na ne vplyvaf. Takymto
deterministickym tendenciam praje senzualizmus, ktory zuzuje
skUsenost len na uUzky okruh zmyslovych zdzitkov. K. Wojtyla
upozornuje, Ze konzekvenciou odmietnutia takéhoto zdoévodnenia
antropologického poznania a etiky zalozeného na osobnej

skUsenosti je velkym z0bozZzenim poznania ¢loveka o sebe samom.



» Darovafl sa inym osobam moze len takda bytost, ktord je k tomu
disponovang, ktorda je schopna sebaurcenia, ¢ize osoba. ,,Osoba ...
je viastne sebaurcenie. Ono viastne viaze a integruje rozne prejavy
ludského dynamizmu na Urovni osoby. Ono tiez tito Uroven stdle
konstituuje, vyznaéuje a zjavuje. Clovek je dany v skUsenosti
(predovsetkym v skiUsenosti seba) ako osoba prostrednictvom
sebavur¢enia.” Inak povedané, vzfahova koncepcia ¢loveka ako
bytia k inym osobdm vytvara podstatny charakter l'udskej osoby.

OIC, s. 153.



» K. Wojtyla vnima slobodu ako zakladnu viastnost l'udského bytia,

ako skutocnost, ktora je clovekovi darovand a zaroven ulozena.

» Wojtylova koncepcia slobody v protiklade k mnohym abstrakinym
a zidealizovanym viziam slobody je realistickou koncepciou v tom
zmysle, Ze slobodu chape ako nieco viastné a prirodzené samotnej
osobe, nie ako cisté a jednoduché sebauréenie ¢loveka, ale ako

napatie medzi nim a inymi dynamizmami existujucimi v ¢lovekovi.



» Jean-Paul Sarire
» Karol Wojtyta

Wojtyla ma jasné vedomie, zZe dobaq,
ktoru prezivame, je na jednej strane
dobou obmedzenia slobody a na
druhej strane je dobou jej

zneuzivania.




» Clovek je tak podstatou schopnou autokredcie v tom zmysle, ze vyuziva
struktiru sebaurcenia, teda aktualizuje ju, umocnuje a pomdha jej
rozvinut sa do plnosti. Teda uzivanie fundamentdlnej slobody je jej
aktualizdciou a rozvojom, ale aby bola vyuzita, je potrebné byt
slobodnym fundamentalnou slobodou. V tomto zmysle fundamentalna
sloboda je dana qj ulozendq, je darom qj prifazou. MGme do cinenia s tzv.
~hermeneutickym kruhom“, kde jedno podmienuje druhé a jedno
prehlbuje druhé. Ale tym este nie je vysvetleny zrod a uskutoénovanie

slobody. Vo fundamentdlnej slobode je pritomné tajomstvo.



Vychova k slobode

» .V skusenosti sebauréenia fudska osoba sa odhaluje pred nami ako
svojska struktira seba-vlastnenia a sebe-viddnutia. Jedno aj druhé
vsak neznamena uzatvorenie sa v sebe. Prave naopak, zdaroven
sebavlastnenie ako aj sebe-vladnutie oznacuje specialnu dispoziciu
k ,daru zo seba samého*, teda ako k nezistnému daru. Pretoze len
ten, kto sadm seba vlastni, moéze tiez seba samého oddat - a to
oddat nezistne. A len ten, kto sebe samému viadne, moéze tiez zo
seba samého urobit dar - a to opat dar nezistny.“

» WOIJTYLA, K.: Osobowa struktura samostanowienia, s. 431.



» Vizia absolutnejslobody, pochopenej ako viada nad inymia pravo
uzivania, vedie k pozadovaniu prava na prerusenie tehotenstva,
zabijania detia eutandziu. Tato vizia slobody vedie do svojvolnostia
svojvOlavedie k neslobode, zhodne so slovami Jezisa Krista: ,,Veru,
veru hovorimvam, kto pacha hriech, je ofrokom hriechu* (Jn 8,34).
Takato neprirodzendidea slobody ,,slobody bezzdkona“ je
podstatnou pricinou vojny medzi ,,kulturouzivota® a , kulturou smrti.
Odtrhnutie slobody od objektivnej pravdy vytvara situdciu, v ktorejv
spolocenstve sanemozu prava Cloveka oprief o solidnu raciondlnu
bdzu a to vedie alebo k anarchickej svojvdlijednotlivca alebo k
totalizmu.



» Karol Wojtyla ako pdpez sa usiluje predstavit pravdivi koncepciu
slobody a zodpovedného postoja k Zivotu. V encyklike Redemptor
hominis pise, Ze ,,plnd pravda o fudskej slobode je hlboko vpisand

do tajomstva VykiUpenia®“.
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» Kriza postmodernizmu tvori ramec filozofického myslenia Jana Pavla Il.
Postmodernizmus ako vysledok nartsania fundamentdlnej vizie sveta
spolocnej pre biblické nabozenstva aj pre metafyziku v oblasti vychovy
proklamuje za spravne zviadnutie len kazdodennych zalezitosti.
Prelomovym bodom tohto rozkladu je Nietzscheho filozofia, ktora
radikalnym spésobom spochybnila to, ¢o tvorilo zaklad biblického
nabozenstva aj metafyziky — transcendenciv neviditelnej skutocnosti,
ktord je a je pritomna v pravdivejsom a ,silnejSom“ zmysle nez to

vidime viastnymi o¢ami.



» Pre grécke qj pre zidovské myslenie je samozrejmé, Ze nie vsetko sa
da zredukovat na plynutie javov, ale je nieco, ¢o sa tomu vymykad
a ¢o zaroven garantuje, Ze plynutie ma vnutornu kontinvitu, svoj
zdroj a ciel'. Nietzsche odmietol nielen Bohaq, ale aj cloveka. Preto sa
v tzv. postmodernizme kultura neodvolava na zdroje mimo seba, a
tak aj vychova éloveka nie je nasmerovana k zmysluplnej a
zodpovednej slobode. Vychova je pochopenda ako vychova
k slobode ,,od“ transcendencie, ale aj od prirodzenosti a teda od
podstaty cloveka.



Imitatio Christi

» Clovekmad prilezitost k tvoreniuseba, k vytvaraniusvojejidentity.
Rozvijanie svojich moznosti ako svojich predstavuje eminentné
vychodiskovychovy. Vychovaje vytvarandidentita, sebatvorenie.
Sudrznost a suvislost zivotnejidentity prindsa fusenie pravého tvaru,
pravejpodoby. Wojtylove filozofické myslenie o Cloveku obsahuje
presvedcenie, ze vychovaje uvadzanim do tohto nenahraditelného
osobného poslania a rozprestiera sa medzi sebapremenou a
sebaurcenim. lde o obrat od toho, Co nie je prave a dobré.



Dakujem za pozornost.



